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RESUMO

Este artigo de tom ensaistico trata da possibilidade de a esquerda se adaptar ou nido ao novo
ambiente (ecossistema politico) de um Brasil pds-catdlico. Descreveremos o novo meio
ambiente (Brasil pds-catélico) gerado pela chegada de uma nova espécie/tipo social “invasor”
(neopentecostais), para em seguida analisar os impactos e reagcdes do campo da esquerda a
esses novos desafios, especialmente sua principal forga eleitoral, o Partido dos Trabalhadores.
No que se refere ao Partido dos Trabalhadores, destacaremos e descreveremos dois elementos
constitutivos de sua formagao e desenvolvimento que, segundo nossa analise, se apresentam
como impedimentos iniciais (ndo deterministicos) a sua adaptagio a nova ordem pods-catolica:
(1) o papel do catolicismo e (2) a intelectualidade académica na sua formacio e

desenvolvimento.
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ABSTRACT

This article deals with the possibility of the left to adapt or not to the new environment
(political ecosystem) of a post-Catholic Brazil. We will describe the new environment (post-
Catholic Brazil) generated by the arrival of a new “invader” social type (neo-Pentecostals), to
then analyze the impacts and reactions of the left field to these new challenges, especially its
main electoral force, the Workers' Party. With regard to the Workers' Party, we will highlight
and describe two constitutive elements of its formation and development that, according to our
analysis, appear as initial (non-deterministic) impediments to its adaptation to the new post-
Catholic order, that is: (1) the role of Catholicism and the (2) academic intelligentsia in its

formation and development.
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INTRODUCAO

No mundo da natureza, algumas espécies “reinam” soberanas por milhares, as
vezes milhoes de anos, sob um determinado ambiente. De repente, sem que elas tenham
realizado nenhuma ac¢ao, sem que tenham feito nada diferente, o ambiente em seu entorno
muda. Um terremoto, uma mudangca climatica, a chegada de uma nova espécie invasora ou
mesmo a queda de um meteoro fazem com que aquela espécie, que parecia tio poderosa,
torne-se fragil e em risco de desaparecimento. A partir de entdo, apenas o surgimento
fortuito de novas caracteristicas, fruto de mutacOes aleatorias, permitira possiveis
adaptagbes que possam garantir sua sobrevivéncia nesse novo ambiente.

Por mais estranho que isso possa parecer em uma primeira vista para herdeiros do
fluminismo e humanismo, para educados na epistemologia da “Teoria critica”, como somos
nos, essas “leis” que governam o mundo da natureza também governam, em tragos largos,
o mundo da politica. Nem o politico mais sabio e astuto, nem o grupo politico mais
experiente e coeso sao capazes de controlar mudangas imprevisiveis em seu entorno, no
seu ambiente. Uma guerra distante, uma crise economica em virtude de uma pandemia ou
mudanca climatica, uma nova tecnologia, a chegada de novas profecias podem tornar, em
pouco tempo, grupos politicos entio superpoderosos em quase nada'.

Dito isso, podemos afirmar que, a equagdo da trindade ambiente, contingéncia e
adaptagio rege tanto o mundo da natureza quanto o mundo da politica, com apenas uma
diferenca significativa: o elemento da adaptacao. No mundo da natureza, a adaptacdo ¢é
também tiranicamente regida pela contingéncia (aleatoriedade das mutagGes genéticas),
sendo uma serva obediente e indefesa ante os caprichos da deusa fortuna; no mundo da
politica, o elemento da adaptacao pode ser, eventualmente, regido pela razao e pela vontade,
pela faculdade humana da escolha -- em outras palavras, essa mudanga pode ser conduzida
pela Virti. B é disto que trata este breve artigo de tom ensaistico: a analise da possibilidade
de a esquerda se adaptar ou ndo ao novo ambiente (ecossistema politico) de um Brasil p6s-
catdlico. Descreveremos o novo meio ambiente (Brasil pds-catolico) gerado pela chegada
de uma nova espécie/tipo social “invasor” (neopentecostais), para em seguida analisar os
impactos e reagées do campo da esquerda a esses novos desafios, especialmente sua

principal for¢a eleitoral, o Partido dos Trabalhadores. No que se refere a esse partido,

! De certa forma, foi isto que o filésofo politico pré-iluminista Nicolau Maquidvel quis nos dizer a
respeito do conceito de fortuna, o qual nos alerta para o papel desempenhado pela contingéncia neste
mundo: que o mundo da politica é governado por forcas que estio aquém da razio e da vontade
humana.
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destacaremos e descreveremos dois elementos constitutivos de sua formagio e
desenvolvimento que, segundo nossa analise, se apresentam como impedimentos iniciais
(ndo deterministicos) a sua adaptagdo a nova ordem poés catdlica, isto é, o papel do

catolicismo e da intelectualidade académica na sua formacao e desenvolvimento.

A ORDEM CATOLICA: A HEGEMONIA POLITICA E SOCIOGNITIVA
DO CATOLICISMO NO BRASIL

Na maior parte da histéria do Brasil, a identidade brasileira relacionava-se
diretamente com a identidade catdlica e, de alguma forma, a sentenga “ser brasileiro ¢ ser
catdlico” estava correta. Mesmo aqueles poucos que estavam formalmente fora do
catolicismo e que se aventuravam serem considerados parias sociais estavam “sitiados” por
uma cultura profundamente catdlica. Até a proclamacao da republica e a promulgacao da
Constituicao em 1891, essa era uma relacio oficial. Ou seja, territério, nagao, religido e
sociedade estavam diretamente conectados. A ideia de cidadania nacional estava também
ligada a religido e, para ser portador de direitos no Brasil, o individuo tinha que ser catdlico,
sendo o catolicismo uma espécie de “religido obrigatéria”, como anota o historiador do
catolicismo no Brasil Eduardo Hornaert (1978). Nesse caso, nao se tratava apenas de um
traco identitario cultural, mas sim de uma relacio que se sustentava por um aparato
juridico-formal, bem ao modo dos reinos portugueses e espanhéis, como descrito nos
trabalhos do socidlogo da religido José Casanova (1994). Na maioria dos paises ibéricos e
em suas colonias, a situagdo niao fora muito diferente da experenciada no Brasil. Com
algumas variagdes de intensidade, o catolicismo construiu a vida nacional desses paises. Em
oposi¢ao a esse modelo de desenvolvimento societal, destaca-se a experiéncia trilhada pelos
Estados Unidos da América (EUA), onde a ideia de liberdade religiosa imperou desde os
tempos da colonia, constituindo um dos tragos mais distintivos da formagao e da
identidade da nagdo norte-americana, como bem retratado na obra de Alexis de
Tocqueville.

No nosso caso especifico, no periodo pré-republicano esse quadro nao se limitava
apenas a relagao direta entre o individuo e o Estado, mas trazia também uma abrangéncia
institucional, observada na relagdo estreita e direta entra a Igreja Catdlica e o Estado
colonial portugués e posteriormente com o Estado brasileiro, como também nas diversas
institui¢oes catdlicas presentes na vida dos brasileiros, desde ordens religiosas a colégios e

hospitais. Configurava-se, portanto, uma vida mediada e regulada pelo catolicismo, que
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imprimia suas marcas na “alma” e no corpo dos brasileiros. No entanto, mesmo depois de
a Igreja Catolica perder o status oficial e o direito de ser a unica religido do Brasil, essa
institui¢ao desfrutou da posicao de religido “extraoficial” por mais de um século. Tal szatus e
poder apenas viriam a ser confrontados a partir da chegada da mensagem neopentecostal,
nos fins dos anos 70 do século XX.

Nos planos institucional, politico e cultural, a elite eclesiastica da Igreja Catolica
permaneceu influente e poderosa mesmo ap6ds o divorcio entre Estado e religido operado
pelos republicanos de 1891. Segundo o socidlogo Sérgio Miceli (2009), as estruturas
formais de poder politico mantiveram portas abertas a representantes da lideranca catolica,
assim como grandes 6rgaos de imprensa e instituicdes culturais absorveram grandemente
figuras egressas da alta hierarquia catdlica. Dessa maneira, a Igreja buscava conservar-se na
posicao de garantidora da ordem catélica por meio da associagao com organizagdes leigas e
da insercao, discreta porém decisiva, nos circulos restritos do poder publico e privado.

Cabe notar que, até a eleicio do congresso constituinte em 1986, quando os
evangélicos se tornaram notoriamente ativos nas eleicoes legislativas (MARIANO, 2001),
por mais que existissem religides minoritarias, elas eram quase invisfveis na vida puablica
nacional. Com relacdo aos evangélicos, por exemplo, nao se via praticamente nenhum
politico?, cantor, estrela de ridio e/ou TV declaradamente evangélico ou mesmo com
tracos desse mundo. As excegoOes, as quais confirmam a regra no tocante a hegemonia
catdlica, se devem a personalidades ligadas as religides de matriz africana (na figura de
artistas, especialmente cantores) e também ao espiritismo kardecista, ambos, de alguma
maneira, integrados a ordem hegemonica catélica. Do ponto de vista sociologico e politico,
constata-se que a vida publica era governada pelo ezhos catélico, e os contornos cognitivos
do mundo eram delineados por um sofisticado aparato simbdlico, também cat6lico’.

A respeito da relagao entre a “alma’” nacional brasileira e o catolicismo, esta permite
ser melhor visualizada por meio das dimensdes sociocultural e institucional, ou seja, por
meio da criagdo e regulagdo da vida social cotidiana, assim como da formagao das
institui¢oes e de suas respectivas praticas. E por ultimo, como resultado de tal relagao, a
criagao de um pano de fundo cognitivo comum, uma imagem de mundo e de relagdo e

interpretacio do mundo profundo, em algum sentido pré-consciente, tal como

2 Registre-se, como caso atipico para a época (década de 1950), a figura do pastor Antonio Torres
Galvio, “assembleiano, intelectual e politico” (FONSECA, 2020, p. 187).

3 Exemplo desse estado de coisas é a associacio de orix4s dos cultos afro-brasileiros a santos catdlicos,
como lemanja a Nossa Senhora e Oxald a Jesus. MUNDO ESTRANHO, 2011).
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representado pelo conceito alemao de Weltanschanung, largamente utilizado por Max Weber,
ou mesmo interpretado pela nogao de formacgao de categorias de entendimento (espago,
tempo etc) desenvolvido pela antropologia de Emile Durkheim e Marcel Mauss e
posteriormente sofisticado pelo antropdlogo inglés Evans-Pritchard, no estudo sobre os

Nuer.

Nessa ultima tradicdo, percebemos como a formagao dessas categorias de
entendimento moldavam -- ao seu modo, na forma de um desdobramento -- as
expectativas, valores, emocbes e sentimentos da coletividade. Ainda sobre a funcio
exercida pela religidio na formagao cognitiva coletiva, vale notar a explicagdo de Pierre

Bourdieu:

Em outras palavras, a religido contribui para imposi¢ao [dissimulada] dos
principios de estruturacio da percepg¢io e do pensamento do mundo e,
em particular, do mundo social, na medida em que impoe um sistema de
praticas e representagdes cuja estrutura objetivamente fundada em um
principio de divisio politica apresenta-se como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos (BOURDIEU, 2004, p. 34).

No que se refere a dimensao sociocultural, merece destaque o controle catdlico
sobre a percep¢ao e construgao de parte da categoria Zempo, que ¢ exercido por um
calendario ritual que regula tanto a vida social e seus ritos de passagem mais marcantes,
como também uma vida interna, psicoemocional e cognitiva. Nesse sentido, por um lado, o
tempo da vida individual ¢ marcado por ritos catdlicos como ser batizado, comungar,
crismar, casar e morrer (ungao dos enfermos), e por outro lado, por um calendario anual de
marcos como carnaval, quaresma, semana santa e natal, além das festas dos santos. Tudo
corria sob o controle direto e indireto da Igreja Catdlica e do catolicismo, e nada transcorria
sem a béngao da Igreja.

Formava-se, assim, uma espécie de religiao civi/ no sentido atribuido pelo sociélogo
da religido Robert Bellah (1992), isto ¢, a religiao operando como a expressio publica e
ritualistica de valores e compromissos nao explicitos, uma conexao dos simbolos e imagens
religiosas de mundo com a vida pratica em sociedade, estabelecendo seus contornos,
regulando-a e evidenciando, dessa forma, que a lealdade civica ¢ fundamentada na religido e
nos seus simbolos.

Por outro lado, todo esse quadro se refletia também em uma agenda programatica
para o Brasil, mediando, interferindo e moldando um certo #/ps comum aos varios

espectros da politica nacional, independentemente de sua posi¢ao mais a esquerda ou a
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direita. Nesse sentido, o centro de energia gravitacional esteve relacionado a interpretacao
oculta (ndo explicita) do tema do sofrimento e, por conseguinte, sua mediagdao e controle.
Essa dinamica torna-se mais clara quando analisamos o tema da pobreza e seus respectivos
paliativos, tais como politicas compensatorias focadas na remediacao e nao na superagao da
condi¢ao de desvantagem. As figuras da politica nacional relacionadas ao “pai dos pobres”
ou dos “descamisados” ou ao “Fome Zero” formaram-se por meio de uma agenda para a
pobreza e desigualdade das relagGes, ou melhor, por meio de uma agenda social e de um
discurso para os pobres que estavam alinhados com certas nogoes de “caridade”,
mostrando que o tema da pobreza e sua remedia¢do ocupava o centro da agenda nacional.
Porém, tudo isso, que representa a hegemonia catolica, ruiu. O quadro abaixo
demonstra a maneira pela qual, desde o comego dos anos 1980, protestantes evangélicos,
sobretudo adeptos do pentecostalismo, assumiram a func¢io de segmento mais dinamico na
mobilidade religiosa brasileira. Desde entio, o cenario da filiagio religiosa no Brasil
comegou a ser alterado. A dominancia catélica, que por muito tempo deteve o titulo de

religido semioficial do Estado brasileiro, comegou a declinar.

Grafico 1: Transicao religiosa no Brasil: 1940-2032
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Fonte: IBGE de 1940 a 2010 e projegbes para 2022 e 2032

Ocorria, a partir daf, uma revolucio que, embora barulhenta dentro de suas igrejas,
seguia silenciosa aos olhos de grande parte da sociedade brasileira, que ndo percebia de

imediato o impacto e a profundidade das mudancas que estavam sendo processadas. O que
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se via nao era um espetaculo exotico de pobres que supostamente acreditavam em qualquer
coisa devido a propria ignorancia e caréncia. Na verdade, estava ocorrendo a maior
transformacao recente na alma (consciéncia) nacional (ARENARI, 2017). O Brasil deixava
de ser um pafs catdlico, e grande parte de suas classes populares nao se via mais como
objeto passivo para ser salva (via caridade e agenda social), mas sim como agentes ativos de

sua propria salvagao.

A TRANSFORMACAO DO AMBIENTE E A CONSTITUICAO DE UM
NOVO “ECOSSISTEMA POLITICO”: O BRASIL POS-CATOLICO

O desmoronamento da “ordem catolica” parece ser o fenémeno sociolégico mais
importante da histéria recente do Brasil. Ha pouco mais de 40 anos, os neopentecostais
ousaram enfrentar o catolicismo, como nenhum outro grupo religioso o fizera
anteriormente (MARIANO, 1999), e obtiveram retumbante sucesso em romper com a aqui
chamada “ordem catdlica”, criando um mundo préoprio apartado das regras de “etiqueta”
social e politica anteriores, com ideias e simbolos diferentes, resultando em um novo Brasil,
com outros tragos, onde claramente a hegemonia nas classes populares ja é evangélico-

pentecostal.

[...] a visao pentecostal de mundo, e a ousadia que os pentecostais tém
em recomenda-la a outros, mesmo a seus “superiores” em termos de
classe e educagio. O principal escindalo do pentecostalismo ¢ que ele

ndo ¢ humilde, nio “conhece seu lugar”. (FRESTON, 2020, p. 277).
Uma nova paisagem, juntamente com atores € personagens sociais inéditos, surgiu
nesSe pequeno intervalo de tempo, e todos nds somos testemunhas e objeto dessas
transformacgoes (VITAL DA CUNHA, 2020). Muitos templos evangélico-pentecostais
despontam no cenario urbano em locais de grande visibilidade. Nas periferias, pequenas e
médias unidades desse campo religioso disputam espago com comércios e botequins locais,
numa geografia em que os limites entre o sagrado e o profano nio encontram fronteiras
rigidas, onde a inédita competi¢ao aberta por fiéis embaraca tudo. Nesse jogo ocorreu uma
desorganizacao da “geografia do sagrado”, uma quebra da hierofania tradicional (ELIADE,
1995), a qual era representada pela Igreja Catdlica posta ao lado da praga, marcando o
“centro do mundo” e, por conseguinte, o centro da vida. Esse é apenas um trago de um

tipo de ordenamento cognitivo construido pela hegemonia catolica.
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Por outro lado, algumas referéncias que atingiam o campo dos nossos sentidos e
nossas memorias vao desaparecendo. As referéncias, sobretudo visuais, das religides afro-
brasileiras vao sumindo dos nossos olhos, aparecendo apenas nas sessdes de exorcismo nos
cultos pentecostais, em uma espécie de encarceramento simbdlico-religioso, onde as
divindades afro-brasileiras aparecem como representacio do demonfaco, dominadas
retorica e “espiritualmente” pelo pastor. Até meados dos anos 90 do século XX, a Igreja
catdlica dominava o espago publico. Suas procissdes, quermesses, organizagao de festas
juninas, entre outras, eram a demonstracao de sua forga social, estavam em todo lugar. No
século XXI, sua vida social foi se reduzindo as missas. As “ruas” ja nao eram as mesmas, a
fé publica e forga social religiosa materializa-se nas marchas para Jesus, ou nas pregacoes
publicas em locais de grande aglomeracao de pessoas.

Quanto aos atores e personagens, ¢ cada vez mais rara a apari¢io de rezadeiras e
benzedeiras na vida das periferias urbanas do pais. O poder de sua reza tende a ser
substituido pela oragao de um pastor com fortes tragos de um “assistente social” pratico e
pragmatico capaz de conseguir um agendamento de consulta em um posto de saude
proximo, mas sem abandonar uma inflamada oragdo contra uma possivel agao maligna que
supostamente enviara a enfermidade. Esse novo “mana”’ converte-se rapidamente em
capital politico, fazendo surgir mais um tipo social desconectado com o velho mundo da
hegemonia catdlica, uma lideranca politica surgida de sua propria comunidade, uma
representacio direta, mais horizontal®, direta nas similitudes dos interesses e estilo de vida -
- horizontal por se tratar de pessoas da mesma origem social. A figura do pastor assistente
social/espiritual convertido em lideranca politica é a novidade por muito tempo sonhada
por varios espectros da esquerda progressista, as classes populares virando as costas para as
elites tradicionais e construindo sua propria historia politica. Esse processo implicou
também virar as costas para o campo progressista, que lhes parece estar mais conectado
com um Brasil do passado, com o qual os pentecostais vém rompendo todos os lagos por
nao se sentirem parte dele.

Nesse turbilhdo de mudangas, um vocabulirio novo de “linguas estranhas”

preenche nossas bocas e é sentido por nossos ouvidos. De gargantas apertadas por camisas

2 <«¢
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2 <<
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abotoadas até a dltima casa ressoam: “repreendido”, “amarrado”, “aliangas”, “propositos” e

* E 6bvio que nio se pode negligenciar o aspecto hierdrquico que se observa em ambientes de grandes
organizacOes religiosas neopentecostais, como a Igreja Universal do Reino de Deus, especialmente no
que se refere ao poder da lideranga sobre as escolhas eleitorais dos fiéis (ORO, 2003).
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“livramentos”, que sao “profetizados” por “consagrados” e “abencoados”. Assim, todos
nos estamos “dando testemunho” de que surgiu algo diferente em nossas mentes, jeitos e
trejeitos, o que para alguns “é uma béngao”.

A verdade ¢, que depois de quinhentos anos de existéncia, o Brasil encara pela
primeira vez o desafio de viver em uma sociedade com um complexo e competitivo
mercado da fé. Pela primeira vez somos desafiados a organizar uma sociedade nacional sem
a hegemonia quase monopolistica de uma unica institui¢io religiosa, a saber, a Igreja
Catolica. Trata-se de uma das experiéncias mais radicais que um grande grupo social pode
experenciar, onde um dos principais eixos organizadores na vida social deixa de
desempenhar um papel hegemodnico, causando, por seu lado, uma fissura na alma coletiva,
materializando-se em uma série de novos conflitos e “desarranjos” em que nao se tem uma
experiéncia pregressa que possa ensinar algo e orientar por um novo caminho a seguit.

Tudo isso parece se aproximar de uma revolu¢dao, embora um pouco mais lenta,
mas nao menos dramdtica, ¢ gera um inegavel desconforto em amplos segmentos,
sobretudo naqueles que se arvoram a compreender os movimentos da sociedade. Isso gera
um estimulo, como ocorre neste texto, que busca tecer apontamentos que ofertam
possibilidades interpretativas para essa transformacdo sem precedentes na historia recente
brasileira, apresentando as caracteristicas gerais da constru¢do e manutencdo da ordem
hegemonica catélica na vida sécio-politica nacional, como também o seu destronamento.

No entanto, cabe ressaltar que o Brasil pos catdlico nao sera ocupado apenas por
evangélicos/pentecostais, mas também por uma religiosidade atomizada, desvinculada ou
fragilmente vinculada a institui¢oes religiosas, enfim, uma religiosidade que, longe de ser
ateia ou agnostica, ¢ traduzida sobre os signos de uma espiritualidade fluida, em que budas,
iemanjas, tercos e mandalas se reunem num altar exclusivamente individual, onde também
ha espaco para a orientacao de “coachs espirituais” de toda ordem, formando um tipo
social que reune carateristicas de pastores pentecostais a agentes de vendas de empresas
como Herbalife. Aqui nos referimos ao fendmeno dos “sem religidao”. Segundo pesquisa
recente do Datafolha, eles eram pouco mais de 7% da populacao brasileira no inicio deste
século e em 2022 seriam 14%, praticamente dobrando de tamanho em 20 anos. Ja entre os
jovens de 16 a 24 anos, os dados do Datafolha demonstram um alcance de 25% dentro
dessa populagao, atingindo as marcas acima dos 30% nos estados de Sao Paulo e Rio de
Janeiro, onde superam evanggélicos e catélicos (FOLHA DE SAO PAULO, 2022).

Tudo indica que este nao seja um fenomeno produzido, no que se refere a suas
causas principais, pelas fricgoes e desgastes internos ao universo religioso, mas que seja
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resultado de um fenémeno social mais amplo no qual a religiao e a religiosidade sao
transformadas “de fora para dentro”. O avanco e expansio das estruturas da vida
(institui¢des), dos valores e visaio de mundo da modernidade (GIDDENS, 2002),
intensificados por ondas de radicalizacao do liberalismo, tal como o neoliberalismo dos
anos 1990 e o ultraliberalismo do século presente, apontam outras “razes” que merecem
ser debatidas.

Como primeiros indicios, cabe notar que os “sem religido” nao sao algo exclusivo
de nossa realidade nacional e nem tdo novo assim. Segundo o Pew Research, em pesquisa
realizada em 2019, quase 30% da populagao norte-americana se declara sem religido. Ja na
Europa, dados do relatério “Europe’s Young Adults and Religion” (PEW RESEARCH
CENTER, 2018) presentes nos estudos do demégrafo José Eustaquio Diniz demonstram
que na Franca 64% dos jovens de 16 a 29 anos se declaram sem religiao, na Espanha sio
55% e no Reino Unido 70%. Essa presenga ostensiva no chamado Ocidente caracteriza-se
pela radicalizacio de uma tendéncia moderna, isto é, o abandono paulatino de modelos
coletivos de identidade, tornando assim o individuo cada vez mais individuo, e logo,
criando modelos de religiosidade altamente individualizados (GIDDENS, 2002).

Desde a década de 1980 a sociologia da religidao esta atenta a esses fenomenos. A
tentativa de apreender essas mudangas se mostra nos conceitos de “Sheilanismo” do
socidlogo da religido norte-americano Rorbert Bellah (1985). A nog¢ao de “sheilanismo” ¢ a
maneira como Bellah retrata esta tendéncia individualizada da transcendéncia. A
personagem Sheila, do seu livto Habits of heart (1985), cria sua propria religiosidade a partir
de uma bricolagem de varias tendéncias religiosas, formando assim uma religiao sé sua, o
que Bellah chama ironicamente de “Sheilanismo”. Assim, existiriam o “Rachelism”,
“Richardism™, “Bettinaism™ etc.

A andlise da radicalizagao do individualismo feita pelo sociélogo alemao Ulrich
Beck também se mostra util para a compreensao dos “sem religidao”. Beck demonstra um
processo evolutivo dentro do qual o sujeito vai abandonando modelos de identidade
coletiva para direcionar-se cada vez mais para um modelo individualizado de identidade, ou
seja, este sujeito da modernidade reflexiva se vé cada vez mais como individuo, e suas
demandas e expectativas tornam-se cada vez mais individualizadas (estandardizadas)
(BECK, 1980).

Na primeira ruptura promovida pela modernidade, a qual se deu em relagio a

sociedade tradicional, as fontes geradoras de identidade do sujeito, tais como lacos de
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parentesco e vizinhanga, foram substituidos por outras categorias como nagdo e classe,
sendo que estas eram oriundas das inovagdes institucionais modernas, respectivamente o
Estado-nacao e o trabalho assalariado. Por mais que os valores individuais fossem a marca
da modernidade, poderfamos dizer que eles ainda estavam meio dormentes no interior de
narrativas de sentido do mundo coletivas, como classe e nagao, sobretudo em comparagio
a0 patamar que iriam alcangar no desenvolvimento da modernidade. Como assinala Beck, a
modernidade industrial é a modernidade dos grandes grupos, mas é a modernidade

reflexiva (avangada) que é a modernidade do individuo.

Ha uma tendéncia para formas de existéncia e situagdes de existéncia
individualizadas, que obrigam as pessoas a se tornarem o centro de seu
proprio planejamento e estilo de vida em prol de sua propria
sobrevivéncia material. Nesse sentido, a individualiza¢do equivale a
abolicgio dos fundamentos do pensamento do mundo da vida em
categorias tradicionais de sociedades de grandes grupos -- ou seja, classes
socials, estamentos ou estratos. (BECK, 1986, p. 116-117, tradugio

nossa).>

Segundo Beck, o mercado ¢ o centro dessa for¢a “desenraizante” da modernidade,

essa for¢a que arranca os individuos dos entornos coletivos em que eles estavam:

A entrada no mercado de trabalho estd sempre associada a novas
rupturas para pessoas, relativas a vinculos familiares, vizinhanca e
profissiao, assim também como uma cultura e paisagem regional. Esses
surtos de individualizacio competem com experiéncias de destino
coletivo no mercado de trabalho (desemprego em massa, desqualificacio,

etc.) (BECK, 1986, p. 116, traducdo nossa).b

A posi¢ao de homem livre no mercado conduz o sujeito a elaborar um sentido cada

vez mais individual de sua histéria de vida. No desenrolar desse processo que estamos

> A passagem no original: “Es Entstehen der Tendenz nach individualisiert Excistengformen und Excistenglagen, die
die Menschen dazn zwingen, sich selbst — um des eigenen materiellen Uberlebens willen — um Zentrum ibrer eigenen
Lebensplanungen und 1ebensfiihrung zu machen. Individualisierung liuft in diesem Sinne anf die Aufhebung der
Lebensweltlichen Grundlagen eines Denkens in Traditionalen Kategorien von GofSgruppengesellschaften hinans — also
sozialen Klassen, Stianden oder Schichten”.

® A passage no original: “Mit dem Enttrit in den Arbeitsmarkt sind fiir die Menschen immer wider anfs nese
Freisetzung verbunden — relativ zu Familien —, Nachbarschafts — und Berufsbindungen sowie Bindungen an eine
regionale Kultur und Landschaft. Diese Individualisiernngsschiibe konkurrieren mit Erfabrungen des Kolletiveschicksals
an Arbeitsmarkt (Massenarbeitlosigkeit, Degualifizierung usw.)”.
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analisando, foi o homem perdendo os eixos narrativos que lhe relacionavam a um coletivo,
ou seja, fontes de identidades coletivas.

Um homem plenamente incorporado pelo mercado tende a nao se ver mais como
um agente para sua classe e nem como um defensor de sua patria; no maximo, se vé em
busca do bem-estar de sua familia nuclear, quando nio, somente de si mesmo. A
possibilidade de narrativa geradora de algum sentido para agdo oferecida pelo mercado é
aquela da competitividade que este engendra no plano pessoal, o que por seu lado se
desdobra na nogao de “sucesso” ou “fracasso” pessoal.

E interessante notar que essa narrativa de sentido atribui ao sujeito individual toda a
responsabilidade por suas vitdrias e suas derrotas nos mais diversos campos de sua
existéncia, esvaziando de outras pessoas e de institui¢des tradicionais nao apenas o poder
de conferir conteddo normativo a suas agdes, mas também o poder de envolver o
individuo em sua rede especifica de cuidado e protecao. Assim, sentimentos desoladores
advindos de “derrotas” pessoais deixam de ser consolados por familiares, lideres religiosos,
e, o que é mais importante para nosso proposito neste texto, deixam de ser virtualmente
justificados ou explicados a partir de referéncias espirituais que, exatamente por nao se
prenderem ao mundo fisico e natural das batalhas perdidas, possuem maiores poderes de
legitimacdo, nos termos do socidlogo da religiao Peter Berger (1985).

Do ponto de vista institucional, isso também ocorre com a religido acoplada
simbioticamente a um ideario de um individualismo quase anomico, caminhando como
expressao espiritual de um ultraliberalismo cada vez mais radicalizado. O individualismo
anomico, porém, exige consola¢bes. Neste sentido, religido e “mercado” ou “religiao do
mercado” seguem oferendo salvagdes de natureza magica para os sofrimentos
contemporaneos, em que temos dificuldade de distinguir o que é discurso magico religioso
de lideres espirituais do discurso motivador de coach do sucesso (MARTELLI, 2008).
Neste receituario, o remédio para o desemprego estrutural (coletivo) ¢é o
empreendedorismo magico da for¢a de vontade (individual), ou o remédio para a pobreza
seria alimentar esperancas de tornar-se miliondrio nas criptomoedas, esse novo dinheiro
supostamente sem politica, sem Estado, sem coletivo. (PARANA, 2016). Moedas magicas,
feijoes magicos em meio a ungdes empreendedoras num ritual tecno-xamanico para a cura
das dores de nosso tempo (ARENARI & DUTRA, 2007).

E importante ressaltar que os jovens “sem religiio” nio sido apenas sem religiio

<

institucional definida: sa3o também sem partido, sem nagao, sem classe social, sao “sem
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tudo” que uma identidade e, por conseguinte, uma utopia coletiva pode oferecer. Jovens
vagam sitiados por miragens de hedonismo e performances individuais nas “ostenta¢oes” e
“lacragoes”, onde fragmentos de coletividade das lutas identitarias se lhes apresentam como
frageis alternativas (RISERIO, 2022). O que se tem, afinal, ndo é simplesmente uma
mudanga de comportamento por parte da populagio jovem, mas sim uma mudanga de
mentalidade, uma nova “profecia religiosa” cuja mensagem consiste em exorcizar da vida
tudo que nao ¢ individuo. Logo a Igreja, o Estado, a politica e tudo mais que represente o
coletivo passam a ser abrigo do “demonio”.

O Brasil do século XXI vai-se transformando num pais que, embora religioso,
afasta-se das institui¢Ges religiosas. A principal forca eleitoral da dita esquerda brasileira -- o
Partido dos Trabalhadores (PT) -- tem tido enormes dificuldades de estabelecer lacos de
identidade com esses novos grupos sociais, tendo até mesmo forte rejeicdo entre os
evangélicos pentecostais. O PT parece ter ficado velho para lidar com um “Brasil novo”.

Para avaliar isso cabe primeiramente mapear, mesmo que brevemente, a relagao
dessa esquerda com a religido nas ultimas décadas. A formacao intelectual (espiritual) do
PT foi erguida a partir de dois pilares, a saber, a chamada esquerda catdlica e intelectuais
académicos, e isso teve fortes impactos na relagio do PT com a ascensao da forca social

dos evangélicos pentecostais, como analisaremos a seguir.
A GENESE ESPIRITUAL PETISTA

A fundagido do Partido dos Trabalhadores esta vinculada a pelo menos trés bases
socials da maxima relevancia para a conformacdo da identidade originaria e para a
formulac¢do programatica do partido mesmo décadas depois de sua criagao. Essas bases sao
convencionalmente identificadas com as Comunidades Eclesiais de Base (CEB) da Igreja
Catdlica; com o movimento operario denominado Novo Sindicalismo; e com um grupo de
intelectuais académicos progressistas.

Na histéria recente do Brasil, quando se trata da formagao e desenvolvimento do
Partido dos Trabalhadores, é sempre citado o papel desempenhado por intelectuais
notérios. Nomes como Florestan Fernandes, Marilena Chaui, Antonio Candido, Sérgio
Buarque de Holanda, Francisco Weffort, entre tantos outros, formavam a constelagao de
estrelas petistas, e procuravam representar o “novo” naquele Brasil da década de 1980.
Esses intelectuais participaram desde sua fundagio até o desenvolvimento do programa do
Partido, constituindo, assim, ao lado de sindicalistas e da esquerda catodlica, os tragos mais
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marcantes da identidade do partido. Como destaca Lincoln Secco em seu livro “Histéria do
PT”: “A maioria dos intelectuais ndo exerceu mandatos ou cargos de direciao, mas deu ao
programa do partido a confiabilidade que faltaria aos sindicalistas neste campo” (SECCO,
2011, p. 29).

No entanto, cabe ressaltar que esses intelectuais, boa parte deles ligados a USP, nao
trouxeram apenas prestigio para um partido de sindicalistas em meio a um regime militar;
eles trouxeram também maneiras, ideias e visdes de mundo. E dentre muitas dessas ideias
trazidas, destacavam-se as tradi¢Oes teéricas do marxismo e da psicanalise freudiana, essas
que formavam o centro gravitacional de boa parte da energia intelectual critica (ou criticista)
do ocidente no século XX.

No que se refere a essas ideias, a despeito de variagoes internas dentro do “eixo
cartesiano” freudiano-marxista, das muitas correntes interpretativas, até mesmo antagonicas
no seio do marxismo e da psicanalise, formando escolas de interpretacdo diversas, havia
entre elas um ponto de concordancia incontestavel, a saber, uma visao negativa da religiao.
Tal visdo variava apenas em intensidade, entre uma maior ou menor tolerancia a dimensao
religiosa da vida.

Como percepgoes herdeiras do iluminismo, tanto o marxismo quanto a psicanalise
freudiana compreendiam a religido como um nucleo de impedimento da suposta
capacidade emancipadora da razao iluminista. Neste sentido, a religido se assemelharia a
algum tipo de patologia cognitiva que deveria ser superada, pois geraria necessariamente
algum tipo de falseamento da realidade, mantendo a humanidade presa a ilusdes. Nesse
sentido, a func¢ao social da religido estaria sempre relacionada a formacao de um tipo de
dominag¢do -- nesse caso, sempre ilegitima -- que contribuiria, politica ou psiquicamente,
para manter o sujeito incapaz de conduzir por si mesmo o seu destino.

Do ponto de vista freudiano, a religiao seria o resultado do preenchimento de
caréncias psico-existénciais da humanidade. Na trilogia freudiana (““Totem e tabu”, “Moisés
e o monotefsmo”, “O futuro de uma ilusao”), a religiao é apresentada como uma fantasia
criada para lidar com contetdos universais do inconsciente, conteido este relacionado as
culpas e caréncias, num sentimento dibio de culpa do assassinato de um “Pai primevo” e
da necessidade psiquica (caréncia) de sua protecdo, tendo como resultado a oferta de uma
ordem césmica, no sentido de organizagdo, para a vida. Nessa visdo, religidio ¢é algo
patolégico, como uma neurose universal, ou pode ser compreendida, no conteudo dos

enunciados iluministas, como algo relacionado a uma fase infantil da humanidade a ser
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superada pela maturidade da razdo. A titulo de exemplo, um adulto que cré na religido seria
comparavel a uma crianga que cré em Papai Noel.

No que cabe ao outro ponto deste eixo, isto ¢, a influéncia marxista, a religiao era
compreendida como instrumento sofisticado de dominagao das massas. O enunciado de
Marx afirmando que a “religido é o 6pio” do povo servia de mote para a disseminagao de
ideias negativas em relacao a religido nos setores influenciados pelo marxismo. Enquanto
“Opio”, a religido entorpece a razao, ilude a consciéncia e adormece a luta social, criando
um sistema fantasioso de recompensas futuras no post morten, sendo assim uma inimiga da
revolugdo e da emancipag¢ao humana. Caberia a religido, enquanto parte da superestrutura
da sociedade, desempenhar o papel de aparato simbolico sofisticado da dominagio de
classes, garantindo a ordem de poder dada, tal como configurada na infraestrutura da
sociedade. Se na “filosofia da consciéncia” marxista a religido exerce um papel patolégico,
como fonte de ilusdo e engano, na teoria politica é percebida como for¢a necessariamente
conservadora da ordem posta, auxiliando sua estrutura de dominagao de classes. Tal
percepgao conduz a pensar que, se a religido tem como centro de sua fungdo social
desempenhar um papel na dominagao de classes, ela nio existiria em um mundo pos-
revolucdo, numa sociedade sem classes sociais’.

Essa energia intelectual presente na funda¢io do PT marcou sentimentos de
aversao ou no minimo desconfianca em relacio a religido em boa parte da esquerda
brasileira, embora tal sentimento tenha sido amenizado pela outra presen¢a na fundacio
petista, a saber, os catdlicos progressistas. Nao seria exagero afirmar que foi a parceira com
os setores progressistas da igreja catdlica que transformou o PT em um partido
genuinamente nacional, com ampla capilaridade e alcance em todo o territério do Brasil.
Foi através das redes de organizac¢do e comunicagao das pastorais progressistas e das CEBs
que o PT transcendeu as fronteiras estritas da intelectualidade académica paulista, e
também das regides industrializadas onde os sindicatos estavam presentes. Da boca de
padres e liderancas catdlicas leigas a mensagem da luta social ganhava uma linguagem de
base religiosa, acessivel ao universo simbodlico das massas. A Teologia da Libertacio
traduziu o marxismo académico para a linguagem de setores populares, abrasileirou aqueles
conteudos estrangeiros, como algo tipicamente brasileiro, harmonizou polaridades

conflitivas, misturando religido e marxismo.

7 A esse respeito, conferir o capitulo Religido ¢ transformagao democritica em Unger da obra coletiva Rebeldia
imaginada: institnigoes e alternativas no pensamento de Roberto Mangabeira Unger (2019), organizada por Carlos

Savio Gomes Teixeira.
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Figuras candidas como Leonardo Boff, Frei Betto e outros transformaram o
fantasma do comunismo em mensagem cristd. Frei Betto declarou, certa feita, que um
“auténtico comunista é um cristio, embora nio o saiba, e um auténtico cristio é um
comunista, embora nao o queira” (SECCO, 2011, p. 45). O dito nao se reduz a mera
fraseologia incorporada a retorica compartilhada entre os catdlicos progressistas que
fundaram o PT. Ao contrario, ela representa talvez a sintese de que se falou anteriormente
entre a mensagem do Evangelho e a concretizagao de ideais materialistas de realizagdo
social, a sintese ambicionada e identificada como nucleo discursivo da Teologia da
Libertacao e de todos seus desdobramentos politico-partidarios e eclesiasticos. A afirmacio
de Frei Betto traz consigo a decantada imagem dos cristaos primitivos como servos de
Jesus Cristo que renunciaram a toda posse material pessoal e dedicaram-se integralmente ao
trabalho colaborativo que permitia manter em funcionamento as pequenas e frageis
primeiras igrejas.

Dos grandes partidos brasileiros a partir da nova republica, o PT ¢é aquele mais
visceralmente vinculado a uma religido especifica, constituindo-se, por assim dizer, um
partido catdlico. Neste caso, o partido dos catdlicos progressistas, logo, sendo também, em

tracos largos, um partido religioso®.

CONCLUSAO

Como observamos aqui, o Partido dos Trabalhadores tem sua génese e
desenvolvimento nos ultimos momentos da hegemonia catdlica. Talvez pudéssemos dizer
que é o ultimo grande movimento politico e social plenamente integrado ao que aqui
chamamos de “ordem catdlica”, sendo o exemplo de sucesso adaptativo a este ambiente
criado. Até mesmo o ateismo ou a desconfianga da religido nos seus nucleos intelectuais
académicos estavam bem integrados nesta ordem, jamais ameacando a hegemonia catdlica:
eram mais um satélite -- minusculo, neste caso -- orbitando o grande sol da Igreja. Porém,
como também vimos aqui, essa ordem ruiu; o catolicismo e seu mundo nao regem mais
sozinhos a vida do Brasil, sobretudo nas classes populares. E, ao que tudo indica, o PT tem
tido imensa dificuldade em operar nesse novo ambiente, muito diverso daquele de sua

génese e desenvolvimento.

8 Fendémeno de intensidade similar na historia recente do Brasil seria a fundagio do Republicanos,

partido vinculado a Igreja Universal do Reino de Deus.
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Quanto a essas dificuldades, cabe destacar primeiramente que, como quase tudo no
Brasil da “ordem catdlica” era oficialmente catélico ou extraoficialmente catélico, o PT é
extraoficialmente catdlico, isto é, ndo esta escrito em seu estatuto a relacio denominacional
com o catolicismo, embora a sua identidade seja incontestavelmente catdlica. O seu
programa, seus membros, organizagoes internas, tudo isso ¢ interpenetrado pelo
catolicismo. Desse modo, o PT encontra-se numa posi¢ao no minimo desconfortavel em
relagdo ao estrondoso crescimento evangélico-pentecostal, fazendo com que o ato de
buscar integrar de alguma maneira este novo movimento social religioso é, para o PT, rever
necessariamente uma de suas identidades mais marcantes.

No entanto, esta parece ser a nova adaptagio mais facil para o PT. O
enfraquecimento do catolicismo na vida publica e o consequente enfraquecimento de
representagoes catdlicas no PT permitem um ambiente que nido encontraria fortes
resisténcias para um novo ecumenismo cristaio num possivel PT do século XXI, em que
liderancas evangélico-pentecostals teriam espago significativo no partido. Porém, o cenario
¢ bastante diferente quando se trata dos intelectuais académicos, esse outro grande pilar da
identidade petista.

Diferentemente do catolicismo, a militancia académica se modernizou, continuando
a ser uma forga na sociedade e consequentemente no PT. O eixo ateista freudiano-marxista
dos fundadores deu lugar ao tema que tem sido chamado de identitarismo (RISERIO,
2022), a luta das novas identidades fragmentadas, especialmente referente a pauta dos
costumes. O identitarismo tem demonstrado ser um dos centros de energia social e politica
do PT no século XXI (GARCIA, 2022). Quanto a sua importancia ¢ for¢a na vida da
esquerda brasileira, observa-se que a maior parte da militancia demonstra poucas criticas ao
PT quando este assumidamente adota medidas da doutrina neoliberal, ou mesmo quando
Lula ou outras liderangas partidarias posam em fotos com politicos que supostamente
articularam o “golpe” contra a presidente petista Dilma Roussef. Porém, o mesmo nio
ocorre quando a questdo se refere a pauta identitaria: nesse caso, a militincia de esquerda
demonstra estar muito mais sensivel a qualquer a¢ao que indique algum deslize em relacdo
a doutrina moral desta agenda politico-ideoldgica.

Boa parte da militancia académica do século XXI, que tem como centro de forg¢a as
pautas identitarias, elegeu em sua luta politica um inimigo comum, a saber, o movimento
social dos evangélico-pentecostais. A velha rejeicao iluminista a religido presente na maioria
dos militantes académicos ganha agora um poderoso aliado, a saber, a no¢ao de que a
religido é também o centro difusor de tudo aquilo que eles consideram ser conservador e
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“atrasado” no comportamento humano. Este “iluminismo renovado” parece ser o
obstaculo mais dificil de adaptagao da esquerda brasileira ante ao Brasil pés-catélico. Como
a esquerda brasileira podera dialogar com as classes populares brasileiras rejeitando o que
tem sido o principal organizador de sua identidade coletiva, as igrejas evangélico-
pentecostais?

Por outro lado, uma outra pergunta desponta: as identidades coletivas fragmentadas
dos identitarios poderao atrair os jovens “sem religiao”? Em sua utopia ultraindividualista
de rejeicao a tudo que é coletivo, os “sem religido” encontrariam espago e sintonia na
aversao institucional do movimento dos identitarios (TEIXEIRA & MEDEIROS, 2022)?
Uma primeira resposta é que os “sem religido” ndo formam um bloco unitario, reunindo
progressistas espiritualistas de classe média a evangélicos conservadores decepcionados
com suas liderangas, sendo um tipo social religioso difuso e ainda pouco conhecido.

Em tom conclusivo, parece que a utopia de um mundo em que a religido esteja
ausente ndo acontecera, nem mesmo um Brasil sem uma grande massa de evangélico-
pentecostais é possivel de se imaginar a curto e médio prazo. Tendo isso em vista, qualquer
movimento de esquerda ou direita nao tera sucesso reprimindo forcas de nossa psigue
coletiva nacional. Quanto mais a esquerda recalcar os sentimentos religiosos de nossa gente,

negando-os infantilmente, mais eles se tornarao um “monstro” pronto para devora-la.
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